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»Na Strazy” - nr 2005/2

Jam jest Pan, Bdg two;

»Dziesiec stow” (1)

»Jam jest Pan, Bég twdj, ktorym cie wy-
widdt z ziemi egipskiej, z domu niewoli.” -
2 Mojz. 20:2

Stowa, ktére wprowadzajg tekst dziesieciu przykazan,
zaréwno w zapisie 2 Mojz. 20:2-17, jak i 5 Mojz. 5:6-21,
traktowane sg czesto przez wierzacych jako wstep do
przykazan. Zacytowany zapis wersetu tytutowego nie
zawiera bowiem zadnego nakazu ani zakazu. Pan Bdg
przedstawia sie tutaj cztowiekowi wierzacemu, ale po-
zornie nie wynika z tego sformutowania zaden
bezposredni wniosek odnosnie tego, co nalezatoby ro-
bi¢ albo czego nie robi¢, aby wypetnic¢ to przykazanie.
Mimo to Zydzi uwazajg, ze stwierdzenie to jest
przykazaniem. By¢ moze okreslenie ,Dziesie¢ Stow” (2
Mojz. 34:28; 5 Mojz. 4:13) niekoniecznie musi oznaczac
dziesie¢ nakazéw lub zakazéw.

lle jest przykazan

Gdy doktadnie policzy sie nakazy i zakazy wystepujace
w sformutowaniach dziesieciu przykazan w obu relac-
jach Mojzesza, to okaze sie, ze jest ich znacznie wiecej
niz dziesied. Ponizej wyliczamy wszystkie czasowniki 0z-
naczajace jakie$ polecenie wystepujace w obu zapisach
przykazanh.

1. nie miej (bogdw), 2 Mojz. 20:3, 5 Mojz. 5:7

2. nie czyn (obrazu), 2 Mojz. 20:4, 5 Mojz. 5:8

3. nie ktaniaj sie (bogom), 2 Mojz. 20:5, 5 Mojz.
5:9

4, nie stuz (bogom), 2 Mojz. 20:5, 5 Mojz. 5:9

5. nie bierz (imienia Bozego nadaremno), 2 Mo-
jz. 20:7, 5 Mojz. 5:11

6. pamietaj (o dniu Szabbatu), 2 Mojz. 20:8

7. przestrzegaj (dnia Szabbatu), 5 Mojz 5:12

8. ... aby swieci¢ (dzien Szabbatu), 2 Mojz. 20:8,
5 Mojz. 5:12

9. pracuj (przez szes¢ dni), 2 Mojz. 20:9, 5 Mojz.
5:13

10. wykonaj (wszystkie zajecia), 2 Mojz. 20:9, 5
Mojz. 5:13

11. nie wykonuj (pracy w Szabbat), 2 Mojz.
20:10, 5 Mojz. 5:14

12. ... aby wypocza¢ (ty i twoi studzy), 5 Mojz.
5:14

13. pamietaj (ze byte$ niewolnikiem), 5 Mojz.
5:15

14. ... abys obchodzit (Szabbat), 5 Mojz. 5:15
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15. czcij (ojca i matke), 2 Mojz. 20:12, 5 Mojz.
5:16

16. nie zabijaj, 2 Mojz. 20:13, 5 Mojz. 5:17

17. nie cudzotéz, 2 Mojz. 20:14, 5 Mojz. 5:18

18. nie kradnij, 2 Mojz. 20:15, 5 Mojz. 5:19

19. nie wypowiadaj (falszywego swiadectwa), 2
Mojz. 20:16, 5 Mojz. 5:20

20. nie pozadaj (domu blizniego), 2 Mojz. 20:17

21. nie pragnij (domu i innej wtasnosci bliznie-
go), 5 Mojz. 5:21

22. nie pozadaj (zony blizniego) 2 Mojz. 20:17

Gdyby roztozy¢ owe 22 polecenia na dziesied
przykazan w tradycyjnym podziale Flawiusza, uz-
nawanym przez wiekszos¢ protestantdw, to rozktad ten
wygladatby nastepujaco:

na 1. przykazanie - 1 polecenie
na 2. przykazanie - 3 polecenia
na 3. przykazanie - 1 polecenie
na 4. przykazanie - 9 poleceh
na 5. przykazanie - 1 polecenie
na 6. przykazanie - 1 polecenie
na 7. przykazanie - 1 polecenie
na 8. przykazanie - 1 polecenie
na 9. przykazanie - 1 polecenie
na 10. przykazanie - 3 polecenia

Wida¢ z tego, ze nie da sie okresli¢ liczby przykazan na
podstawie czasownikéw oznaczajacych konkretne
polecenie, gdyz czasownikéw takich mozna wyréznié¢ w
zapisach przykazan 22, a przykazan jest dziesie¢. Niek-
tére z polecen sg co prawda podobne, ale po dokfadnie-
jszym zastanowieniu sie przyznamy, ze kazdy z nich
wnosi co$ nowego do zrozumienia Bozych przykazan.
Swiecenie Szabbatu oznacza co$ innego niz pamietanie
0 Szabbacie czy obchodzenie go. Réwniez pragnienie
czegos$ da sie odrézni¢ od pozadania.

Owe 22 polecenia mozna z tatwoscig pogrupowac tema-
tycznie i dlatego nie mamy watpliwosci, w jaki sposéb
nalezy powigza¢ ze sobg wszystkie czasowniki od-
noszace sie do Szabbatu, czy tez jak potgczy¢ trzy
rézne okreslenia pozadliwosci w jedno przykazanie:
Lhie pozadaj” (Rzym. 13:9). Szes$¢ przykazan
okreslonych jest tylko jednym zakazem lub nakazem i
wydzielenie ich jako oddzielnych ,stéw” réwniez nie
sprawia zadnego ktopotu.

Jedyng istotng trudnos$¢ zwigzang z podziatem
przykazah stanowi wyrdznienie z zapisu 2 Mojz. 20:2-6
oraz 5 Mojz. 5:6-10 pierwszego i drugiego przykazania.
| tutaj réwniez nie mamy watpliwosci, ze owe pieé
wersetéw zawiera zapis dwdch pierwszych przykazan.
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Problematyczny jest jedynie punkt podziatu tego zapisu
na pierwsze i drugie przykazanie. W naszym przekona-
niu sg tylko dwie mozliwosci, ktére mozna powaznie
bra¢ pod uwage. Wychodzac z zatozenia, ze
przykazanie musi zawierac jakie$ polecenie, nalezatoby
sie przychyli¢ do podziatu Flawiusza i uzna¢, ze pier-
wsze przykazanie méwi o tym, by nie mie¢ ,innych
bogéw”, a drugie o tym, by nie czyni¢ sobie ich podo-
bieAstw. | taka bytaby pierwsza propozycja podziatu te-
go zapisu na dwa przykazania. Uwzgledniajac jednak
ciagtos¢ gramatyczna tekstu mozna prébowacd uzasad-
ni¢ podziat, jaki tradycyjnie stosowany jest w judaizmie,
gdzie pierwsze przykazanie ogranicza sie do przed-
stawienia sie Pana Boga, a drugie tgczy w jedno zakaz
posiadania innych bogéw, czynienia ich podobienstw,
oddawania im czci i stuzenia im.

Punkt podziatu pierwszego i drugiego
przykazania

Przytaczajac zapis 2 Mojz. 20:3-5 wyrdznimy stowa,
ktére naszym zdaniem Swiadczg o gramatycznej
ciggtosci tego zapisu: ,Nie bedziesz miat bogéw in-
nych [w liczbie mnogiej] przede mna. Nie czyn sobie
obrazu rytego [liczba pojednynczal, ani zadnego po-
dobienstwa [liczba pojedyncza] rzeczy tych, ktére sa
na niebie wzgdre, i ktére na ziemi nisko, i ktére sg w
wodach pod ziemig. Nie bedziesz sie im [liczba mnoga]
ktaniat, ani im bedziesz stuzyt.” Biorgc pod uwage
liczbe mnoga zaimka ,im” nalezy go raczej odnies¢ od
Jinnych bogéw” z wersetu 3, a nie ,,0brazu rytego” czy
,podobiehnstwa” z wersetu 4, ktére to rzeczowniki wys-
tepuja w liczbie pojedynczej. Na tej podstawie nalezy
raczej uznad, ze zapis wersetéw 3-5 stanowi jeden
ciagty przepis, mdéwigcy o nie uznawaniu innych
bogdw, o nie czynieniu ich podobienstw, o nie oddawa-
niu im czci i o nie stuzeniu im. W takim razie za pier-
wsze przykazanie nalezy uznad zapis wersetu 2: ,Jam
jest Pan Bég twdj, ktérym cie wywiddt z ziemi egipskiej,
z domu niewoli.”

Komentatorzy zydowscy przyktadajg réwniez wielka
wage do tego, by w okresleniu ,elohim” (bogowie) z
wersetu 3 nie dopatrywac sie innych pozaziemskich, du-
chowych istot, gdyz mogtoby to oznacza¢, ze Pan Bég
dajac przykazania ,zadekretowat” jakby istnienie in-
nych bogéw oprécz Niego samego. Pod pojeciem ,bo-
gowie” upatrujg oni raczej znaczenia ,bozkéw”,
figurek, ktére mogtyby zosta¢ ustawione przed
obliczem jedynego Pana Boga. | to jest jeszcze jeden
powdd, by oddzieli¢ stwierdzenie wersetu 2, ktére
réwniez zawiera stowo ,,Elohim” (w formie ,Elohej-kha”
- ,Bdg twdj”) odnoszace sie do potegi Samego Boga.

Niezaleznie jednak od tego, jak podzielimy poczatek
tekstu dziesieciu przykazahn miedzy dwa pierwsze
przykazania, w niczym nie zmienia to moralnej tresci te-
go zapisu. Stowo Boze, czy w pierwszym, czy w drugim
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przykazaniu, pozostaje tak samo wazne i prawdziwe,
tak czy inaczej zawiera niezmienng prawde pozwala-
jaca siegnad po Boze btogostawienstwo i zycie.

Jam jest Jod-He-Waw-He, Bdg twdj

W stwierdzeniu prologu mozna wyrézni¢ dwie czesci.
Pierwsza z nich, zacytowana powyzej, nie tylko okresla
imie Boga lzraela, ktére staje sie pdzniej pieczecia i
podpisem Bozym, uwierzytelniajgcym wiele sfor-
mutowan prawnych (zob. szczegélnie 3 Mojz. 18, 19, 21
rozdziat), ale takze nakazuje wiedzie¢, ze Ten, ktéry
przedstawia sie tym imieniem, jest Bogiem, i ze jest Bo-
giem kazdego, kto stucha tych stéw. Mozna by
pomysled, ze druga czes¢ prologu: ,ktérym cie wywiddt
z ziemi egipskiej, z domu niewoli” ogranicza krag ludzi,
ktérych Bogiem jest Pan, tylko do Izraela literalnie
opuszczajgcego wtedy Egipt. Jednak w obu zapisach
dziesieciu przykazanh ani razu nie pojawia sie imie Izrael
ani tez zadne inne imie zwigzane z pochodzeniem tego
narodu. By¢ moze wiec sformutowanie prologu, adre-
sowane bezposrednio w drugiej osobie liczby poje-
dynczej do kazdego czytelnika i stuchacza tego miejs-
ca, stanowi wymowny wyraz uniwersalnosci przestania
dziesieciu przykazan.

Pan Bég nie byt wczesniej znany pod imieniem Jod-He-
Waw-He: ,Objawitem sie Abrahamowi, lzaakowi i
Jakubowi jako El-Szaddaj, ale mojego imienia Jod-He-
Waw-He nie datem im poznac” - 2 Mojz. 6:3. W Biblii
wystepujg liczne zapisy imienia Bozego, réwniez w cza-
sach przed Mojzeszem. Poniewaz jednak te wczesnie-
jsze historie przekazywane byty najpierw ustnie, a
nastepnie dopiero spisane w czasach, kiedy imie Boze
zostato juz objawione, dlatego osoba zapisujgca ustna
tradycje, najprawdopodobniej sam Mojzesz, mogta
okreslac¢ Boga przy uzyciu znanego juz wtedy imienia.

0 znaczeniu imienia, ktérym Pan Bdg przedstawit sie
wierzagcym w czasach Mojzesza napisano wiele ksigzek
i artykutéw. Jednak nie ma chyba lepszego objasnienia
ponad to, ktérego udziela sama Biblia. Méwi ona o
Bogu, ze zawsze istniat i nigdy nie bedzie miat kohca.
Tak wiec stowo ,Wiekuisty” najlepiej chyba oddaje sens
imienia Bozego i zdaje sie, ze dobrze robig ci ttumacze,
ktérzy tym wiasnie stowem zastepujg Imie Boze w
swoich ttumaczeniach Biblii na jezyki narodowe.

Oprécz znaczenia warto zwrdci¢ uwage na pewne pro-
porcje liczbowe przekazane w tym imieniu. Sktada sie
ono z czterech liter, tak jak cztery strony ma obéz i
Przybytek lzraela na puszczy oraz jak cztery byty
zwierzeta dZwigajace tron Bozy w wizjach proroka
Ezechiela i apostota Jana. Rdwniez cztery cztony ma
omawiany prolog do dziesieciu przykazan: (1) Jam jest
Pan, (2) Bég Twdj, (3) ktérym cie wywiddt z ziemi egip-
skiej, (4) z domu niewoli. Owa liczba cztery, iden-
tyfikowana czasami z czterema Bozymi przymiotami,
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ujawnia sie takze i w ten sposéb w zapisie Bozego imie-
nia. Liczba cztery oprécz tego, ze kojarzy sie z cztere-
ma stronami Swiata, a wiec catoscig, stanowi w
pewnym sensie takze koniec zapisu liczbowego, gdyz
suma liczb od jeden do cztery daje dziesiec i przenosi
nas na poczatek kolejnego poziomu dziesigtkowego.
Dlatego ostatnig liczbg w zapisie hebrajskim jest 400
(litera Taw). Sktadajgc wszystkie cztery liczby na
poziomie setek: 100, 200, 300 i 400 osiggamy liczbe
tysiac, ktéra ponownie oznaczana jest pierwsza litera al-
fabetu - Alef. Tak wiec w liczbie cztery kryje sie jed-
noczesnie i poczatek, i koniec, tak jak poczatek i koniec
wszechrzeczy kryja sie w jedynym Bogu.

Litery hebrajskie maja takze wartosci liczbowe. System
hebrajskiego zapisu liczb przy uzyciu 22 liter alfabetu
jest tak konsekwentny, ze wydaje sie on by¢
nieodtacznie zwigzany z tym jezykiem od samego
poczatku jego istnienia. W systemie tym literze Jod od-
powiada liczbowa wartos¢ 10, literze He - 5, a literze
Waw - 6. Gdyby$my zapisali imie Boze naszymi symbol-
ami cyfrowymi, to wygladatoby ono nastepujgco:
10-5-6-5. Suma tych liczb wynosi 26. Interesujgce jest,
ze Mojzesz zyt w 26 pokoleniu od Adama. Dziesigty gen-
eracje wyznaczat Noe. Pie¢ pokolef pdzniej zyt Peleg,
za ktérego czaséw, po grzechu wiezy Babel, podzielona
zostata ziemia. Kolejne szes¢ pokolen doprowadza do
Jakuba, a w dwudziestej széstej generacji od Adama,
jak juz powiedzielismy, rodzi sie Mojzesz.

Litera Waw jest jednoczesnie spéjnikiem o znaczeniu
naszego ,i". Uwzgledniajac to, mozna by imie Boze za-
pisa¢ w nastepujacy sposéb: 10-5-i-5. Sa to jakby dwie
dziesiatki, z ktérych druga przedstawiona jest jako
dwie piatki ,spiete” spdjnikiem ,i" (hebr. ,Waw"
znaczy ,hak”). Owa zasada podziatu jednosci najdobit-
niej uwidacznia sie w dziele stworzenia. Bdg uczynit nie-
bo i ziemie, Swiatto i ciemno$¢, wody gdrne i dolne, lad
i morze, cztowieka stworzyt jako mezczyzne i kobiete, a
w ogrodzie kazat cztowiekowi wybiera¢ miedzy owocem
dwéch rodzajéw drzew. Cata seria szesciu dni stworze-
nia podzielona jest na dwie symetryczne czesci po trzy
dni. Réwniez w samych przykazaniach ukazany jest
podziat dziesieciu na dwie pigtki przykazah dwéch
tablic.

Litera Alef - ktéra jako liczba ,jeden” i jako niema
spotgtoska sama w sobie jest symbolem Boga - w
swoim zapisie kryje réwniez zasade dwdch dziesigtek.
Sktada sie bowiem z dwdch liter Jod, gérnej i dolnej,
LSpietych” litera Waw. Jod oznacza 10, a Waw jest
spdjnikiem taczacym te dwie dziesigtki. Tak zapisane
10-i-10 stanowi ciekawe symboliczne nawigzanie do za-
pisu Bozego imienia 10-5-i-5.
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Oprocz znaczenia imienia Bozego oraz jego graficznego
zapisu, o wielkosci i chwale tego imienia opowiada cata
Biblia. Odbicie Bozego imienia znalez¢ mozna w cud-
ownym dziele przyrody, a takze w naszym podobienst-
wie do Stwércy, ktére, cho¢ mocno zatarte dziedz-
ictwem grzechu, da sie odkry¢ i odczyscic tak, aby Swie-
cito dawnym blaskiem swego pierwotnego piekna.
Studzy Bozy beda mieli imie Boze zapisane na czotach:
LA studzy jego stuzyé mu beda, i patrzy¢ beda na
oblicze jego, a imie jego na czotach ich bedzie” - Obj.
22:3-4. Przyjecie do serca radosnej wiesci, ze Jod-He-
Waw-He, 10-5-6-5, jest naszym Bogiem, stanowi pod-
stawowy element procesu wiary, ktéry z czasem przy
uzyciu mocy ducha $wietego doprowadzi do ujawnienia
sie podobienstwa Bozego réwniez w zewnetrznych, wi-
docznych dla wszystkich (na czole) przejawach zycia
poswieconego cztowieka.

Ktorym cie wywiodt z ziemi egipskiej, z
domu niewoli

Do czaséw Mojzesza Pan Bdg przedstawiat sie jako
,Bdg Abrahama”, a pdzniej ,Bdg Abrahama, lzaaka i
Jakuba”. Pan stat sie Bogiem Abrama wtedy, gdy ten op-
uscit swéj dom, swojg rodzine i swojg ziemie: , I rzekt
Pan do Abrama: WynijdZz z ziemi twej, i od rodziny two-
jej, i z domu ojca twego, do ziemi, ktérac¢ pokaze” - 1
Mojz. 12:1. Izaak musiat opusci¢ swéj dom tylko na
krétko, a jego droga do Gerar nie byta zbyt daleka, a
mimo to wiasnie wtedy objawit mu sie Pan Bdg (1 Mojz.
26:1-5). Réwniez Jakubowi Pan Bdg powtarza stowa
przymierza Abrahamowego, gdy dziedzic obietnicy ucie-
ka z domu ojca przed gniewem brata (1 Mojz.
28:10-15). Gdy Mojzesz udaje sie do Egiptu, by oswo-
bodzi¢ swoj nardd, to naczelnym hastem owej misji jest
wyprowadzenie narodu na pustynie. Celem byto
owszem wejscie do ziemi Kanaan, ale dla zawarcia
przymierza z Bogiem istotniejsze byto samo wyjscie.
Réwniez w ,czasach konca” Pan Bdg przedstawiony
jest jako ten, ktéry wyprowadza: ,Przetoz oto dni ida,
mowi Pan, Ze nie rzekg wiecej: Jako zyje Pan, ktdry wy-
wiédt synéw Izraelskich z ziemi egipskiej. Ale: Jako zyje
Pan, ktdry wywiddt syndw Izraelskich z ziemi pétnocnej,
i ze wszystkich ziem, do ktérych ich byt wygnat, gdy ich
zasie przywiode do ziemi ich, ktéram dat ojcom ich.” -
Jer. 16:14-15.

Pana Boga nie mozna chwali¢ w Egipcie. Swoj3
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Swietos¢ ukazuje On tylko tym, ktdérzy gotowi sg porzu-
ci¢ swoj dotychczasowy stan. Tylko doskonaty cztowiek
mogtby chwali¢ Boga w miejscu i w stanie, w ktérym
sie urodzit. Jednak zasada wyjscia z Egiptu byta tak waz-
na, ze nawet doskonaty cztowiek, Jezus Chrystus musiat
jako niemowle udac sie na jaki$ czas do Egiptu po to,
by i na Nim wypetnito sie Boze prawo: ,Ktdry [J6zef]
wstawszy, wzigt dziecigtko i matke jego w nocy, i
uszedt do Egiptu; | byt tam az do smierci Herodowej,
aby sie wypetnito, co powiedziano od Pana przez proro-
ka, méwiacego: Z Egiptum wezwat syna mego” - Mat.
2:14-15. Kazdy syn Bozy, nawet doskonaty Jezus, musi
opusci¢ Egipt zanim wejdzie w zwigzek przymierza z Bo-
giem. Pan Jezus musiat uda¢ sie do Egiptu, aby go opus-
ci¢. Wszyscy lzraelici, ktérzy opuszczali Egipt za czaséw
Mojzesza, urodzili sie w Egipcie, réwniez sam Mojzesz.
Podobnie jest z nami. My wszyscy, niedoskonali ludzie,
rodzimy sie w Egipcie - w panstwie mocy zta, przemija-
jacego porzadku tego Swiata, ktéry nie jest naszym
domem. O ile prawda jest to, ze nalezymy do Pana, ze
Jemu stuzymy, to nie mozemy pozostawac w egipskich
zaleznos$ciach. Musimy udad sie na pustynie, tam gdzie
catkowicie zdani jesteSmy na pomoc Boza, aby stang¢
pod gérg przymierza.

Nasze wyjscie z Egiptu i udanie sie na pustynie jest
symboliczne. Moze tylko niektdrzy z nas musieli w zy-
ciu opusci¢ swoje domy, swojg rodzine, swoja ziemie,
by stuzy¢ zywemu Bogu. Dla wiekszosci wierzacych
opuszczenie Egiptu i udanie sie na pustynig, to proces
duchowej przemiany: odwrdcenia sie od swiata doczes-
nej materialnosci i catkowite powierzenie sie Bozej opa-
trznosci. Opuszczenie Egiptu, to takze porzucenie wtas-
nego grzechu zwigzanego z cielesnoscig. Czes¢ nasze-
go doczesnego dziedzictwa zta zabierzemy ze sobg na
pustynie. Tam bedzie ono powoli umierato w powolnym
procesie rozwoju i ksztattowania nowego stworzenia.
Jednak nasze zwiazki ze swiatem moga by¢ tylko takie,
jak opisat je w swej modlitwie Pan Jezus: ,Ja datem im
stowo twoje, a swiat ich znienawidzit, poniewaz nie sg
ze Swiata, jak Ja nie jestem ze sSwiata. Nie prosze, abys
ich wziat ze swiata, lecz abys ich zachowat od ztego.” -
Jan 17:14-15 (bw). Nauke Pana Jezusa poszerzyt apos-
tot Pawet:

.Napisatem wam w liscie, abyscie nie
przestawali z wszetecznikami; Ale nie miatem
na mysli wszetecznikéw tego swiata albo chci-
wcdéw czy grabiezcow, czy batwochwalcéw, bo
inaczej musielibyscie wyjs¢ z tego Swiata. Lecz
teraz napisatem wam, abyscie nie przestawali z
tym, ktéry sie mieni bratem, a jest
wszetecznikiem lub chciwcem, lub batwochwal-
cg, lub oszczerca, lub pijakiem, lub grabiezca,
zebyscie z takim nawet nie jadali.” - 1 Kor.
5:9-11 (nb)
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Tylko cztowiek wolny moze stuzy¢ Bogu. Grzech,
zto, gtupota uzalezniaja, upodobniaja cztowieka do bez-
wolnych i bezrozumnych zwierzat (2 Piotra 2:12),
pozbawiajg go jego przyrodzonej godnosci. Cztowiek
wolny to taki, ktéry z Bozag pomoca umie okresli¢ przy-
czyny swego zniewolenia i pozwala Bogu, by oswobodz-
it go z kajdan gtupoty i zta. Cztowiek zniewolony nie
dysponuje godnoscig pozwalajgcg mu przyjaé Boze za-
proszenie do przestrzegania Jego przykazan. Zniewole-
nie zasadniczo nigdy nie bywa dobrowolne, ale jest uza-
lezniajace. Oznacza to, ze cztowiek zniewolony tylko po
czesci rozporzadza swojg wolng wola, a uwolnienie go
wymaga pracy, ktérej najczesciej nie jest w stanie sam
ani podja¢, ani wykona¢. W procesie tym, prowad-
zonym bez pomocy Prawdy i mocy ducha $wietego,
czesto okazuje sie, ze po jakims$ czasie byty ,niewolnik”
stwierdza, ze lepiej mu byto w stanie niewoli. Widac to
w doswiadczeniach lzraelitéw w czasie wedréwki po
pustyni, ale takze we wspétczesnych przemianach
spotecznych, np. przy odzyskiwaniu suwerennosci
przez byte kolonie czy choéby w najbardziej nam
bliskim procesie odzyskiwania wolnosci przez ludzi znie-
wolonych w systemach komunizmu czy nazizmu.

Czynnikiem oswabadzajagcym, ktéry pozwala
cztowiekowi opusci¢ ,,dom niewoli”, jest Prawda: ,Poz-
nacie prawde, a prawda was wyswobodzi.” - Jan 8:32.
Zasada ta odnosi sie do oswobodzenia ze wszelkiego
rodzaju zniewoleA. Podstawowym problemem przy
odzyskiwaniu wolnosci jest poznanie prawdy o sobie i
swojej sytuacji. Juz samo to bywa nader czesto zbyt wy-
sokim progiem do pokonania w procesie wyzwolenia.
Kolejna cze$¢ prawdy, to wiedza o tym, jaka droge
nalezatoby przejs$¢, aby odzyska¢ moc panowania nad
swojg wolna wola. Trzeba uczciwie przyznaé, ze nawet
sam proces poznania takiej prawdy - nie méwiac
jeszcze o realnym wkroczeniu na droge wolnosci - jest
tak trudny i bolesny, ze wiekszo$¢ ludzi nigdy nie byta-
by go w stanie przej$¢ bez pomocy Jezusa. Wystarczy
spojrze¢ na ludzi z dawnych pegeerowskich osad. Ot-
warcie bram wiezienia nie jest réwnoznaczne z
opuszczeniem ,domu niewoli”.

Pan, ktéry przedstawia sie w prologu do dziesieciu
przykazan, jest jednak Bogiem, ktéry umie zapewnic
cztowiekowi wtasciwe warunki do odzyskania petnej wol-
nosci. Nie tylko otwiera On bramy wiezienia, ale tez ob-
jawia Prawde dajgca cztowiekowi moc poznania swego
grzechu i, co znacznie wazniejsze, moc rozpoznania
nowego celu, nowego sensu zycia, ktérym jest radosne
i petne pokoju wspotistnienie z bliznimi oraz ze Stwér-
€3, zgodne z danymi przez Niego prawami.

Mogtoby sie wydawadé, ze wyzwolenie cztowieka po to,
by na nowo, tym razem juz za jego zgodg, poddac go
pod prawo Boze, nie ma sensu, jako ze oznaczatoby to
wyzwolenie go z jednej niewoli po to, by podda¢ go in-
nej. Tak rozumiane wyzwolenie ma jednak gteboki
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sens. Prawdziwa wolnos¢ nie polega bowiem na braku
wszelkich ograniczen, ale na posiadaniu realnej mozli-
wosci ich przyjecia lub odrzucenia. Alkoholik, ktéry
méwi, ze w kazdej chwili mégtby przesta¢ pi¢, tak
naprawde nie wie, czy jest wolny, dopdki rzeczywiscie
nie przestanie pi¢. Cztowiek, ktéry cho¢ raz nie pow-
strzymat sie od czynienia czegos$, co uznaje za zte, nie
wie, czy naprawde rozporzadza swojg wolna wolg. Jesli
nie zmusilismy sie cho¢by raz do wykonania dobrego
uczynku, ktéry poczatkowo nie sprawiat nam zadnej
przyjemnosci, to nie udowodnilismy sobie, ze naprawde
mamy moc wtadania swoim postepowaniem. Tak juz
jest, ze uczynki zte majg wielkg moc przyciggania i nie
trzeba sie do nich zmusza¢, ale wykonane na ogét nie
sprawiaja juz przyjemnosci. Odwrotnie bywa z dobrymi
uczynkami. Czesto wydajg sie one by¢ nieatrakcyjne i
wymagajace od nas zbyt wielkiego wysitku. Gdy jednak
zaczniemy czyni¢ cos$ dobrego, to na ogét odczujemy
wewnetrzng przyjemnos¢ i rados¢. Jednak dopdéki do te-
go nie dojdzie, dopdki nie pokonamy samych siebie,
dopdki nie powstrzymamy sktonnosci do zta i nie pokon-
amy oporu wzgledem dobra, dopdki nie poczujemy
gorzkiego smaku grzechu i trudnego piekna dobrych
uczynkéw, dopdty nie potrafimy tak naprawde
powiedzie¢, ze jesteSmy wolni.

Dlatego prawdziwa wolno$¢, opuszczenie ,domu nie-
woli”, to dobrowolne powstrzymanie sie od czynienia
zta i Swiadome czynienie dobra. Tylko w taki sposéb i z
taka godnoscig mozna ztozy¢ Bogu, ktéry wyprowadzit
nas z domu niewoli, dobrowolng ofiare wdziecznosci,
mitosci i chwaty.

Pierwsze przykazanie jednosci

Zdaje sie, ze wobec tego, co powiedzieliSmy powyzej,
bez trudnosci mozna by uzna¢, ze to, co jedni nazywaja
prologiem, moze by¢ w rzeczywistosci pierwszym
przykazaniem i to ogromnie waznym, zastugujgcym na
wyréznione miejsce, gdyz zobowiazuje ono wierzacych
do uznania jedynosci Boga i jego wytgcznosci do
naszych uczuc i woli.

Zanim Bo6g powie o tym, czego nie nalezy czci¢ i wiel-
bi¢ i czemu nie nalezy stuzy¢, pokazuje nam siebie,
ktéry sam tylko godny jest tej chwaty, by by¢
nazwanym Bogiem. Bég pokazuje nam wieczny wzér
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swego istnienia, bysmy nie wytwarzali obrazéw ,wtas-
nej produkcji”. Tak juz jest, ze cztowiek surowy widzi w
Bogu przede wszystkim atrybut sprawiedliwosci,
cztowiek grzeszny chetnie bedzie poszukiwat w Bogu
mitosierdzia, a cztowiek stojacy w obliczu $Smierci
bedzie rozkoszowat sie wiecznoscia Jego istnienia.
Wszystko to jest prawda, ale tylko cze$ciowa. Objawia-
jac cztowiekowi swe imie, B6g ukazuje nam siebie za-
wsze i dla wszystkich takiego samego, w ktérym nie
ma cienia odmiany (Jak. 1:17), ktéry nie jest zalezny od
kultury i jezyka. Boga nie da sie nigdy do kohca poz-
na¢, ale owo poszukiwanie niezmiennosci i doskonatej
catosci Jego istnienia obfitowad bedzie w dazeniu do
jednosci takze w stosunkach z innymi wierzacymi.
Wiara w podzielonego Boga skutkuje dziataniem na
rzecz podziatu ludzi, wiary, chrztu i nadziei. | odwrot-
nie, niezachwiana wiara w jedynos$¢ i niepodzielno$¢ Bo-
ga objawionego pod imieniem Jod-He-Waw-He znajdzie
niewatpliwie odbicie w uczynkach pokoju, w dazeniu do
jednosci wiary, nadziei i mitosci miedzy wszystkimi,
ktérzy Mu stuza.

Jedyny Bég wyprowadzit nardd izraelski z niewoli egip-
skiej i na gdérze Synaj objawit mu swoje prawo. Jednak
Imie Boze zostato objawione nie tylko jednemu naro-
dowi. Nardd izraelski stanat pod géra przymierza w
imieniu catej ludzkosci, w imieniu wszystkich nas,
ktorzy jestesmy z daleka i z bliska. Jest to nasze
wspdlne dziedzictwo wiary, ktérego nikt nie ma prawa
sobie przywtaszczac¢ ani tez nikt nie powinien uwazac,
ze odnosi sie ono do jednego narodu i nie dotyczy
wszystkich innych wierzacych. Réwniez i w tym sensie
pierwsze przykazanie zobowigzuje nas do pielegnowa-
nia jednosci miedzy wszystkimi wierzacymi:

~Jedno jest ciato i jeden duch, jako tez jestescie
powotani w jednej nadziei powotania waszego.
Jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest; Jeden
Bég i Ojciec wszystkich, ktory jest nade
wszystko i przez wszystkich, i we wszyst-
kich was” - Efezj. 4:4-6.

Daniel Kaleta
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